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ReEsumo

A sociedade espanhola atravessou uma profunda transformacdo desde a morte do dita-
dor Franco. Uma das suas manifesta¢des mais relevantes relaciona-se com as festas populares.
A rigida moral catdlica que dominava o espaco festivo, controlado pela censura implacével, deu
lugar, com a democratizac¢do das institui¢des politicas, a comportamentos festivos profanos, nos
quais a vertente ludica é central. Este artigo pretende resumir a evolugio dos rituais festivos nos
ultimos oitenta anos, destacando as tendéncias e influéncias atuais: secularizag3o, coexisténcia
de modelos formais, intervencionismo institucional, integracdo no quadro europeu, incorpora-
¢do das mulheres como protagonistas, dinamismo das associacdes e exaltacdo de proezas mili-
tares. Neste tltimo ponto, destaca-se a conversdo do esquema de luta entre duas fa¢des — que
monopolizava as celebra¢des de Mouros e Cristdos, de raizes medievais e baseadas no triunfo da
verdadeira religido — em comemoracdes civico-histéricas (invasdes romana e napolednica, espe-
cialmente) de claro contetdo profano, e mesmo pagao, como é o caso de recentes e numerosas
festas na Galiza.
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NEW NON-RELIGIOUS FESTIVITIES IN SPAIN

ABSTRACT

Spanish society has undergone a profound transformation since the death of dictator
Franco. One of its most relevant manifestations relates to popular festivities. The rigid Catholic
morality that dominated the festive space, controlled by relentless censorship, gave way, with the
democratization of political institutions, to profane festive behaviors, in which the playful aspect
is central. This article aims to summarize the evolution of festive rituals in the last eighty years,
highlighting the current trends and influences: secularization, coexistence of formal models, in-
stitutional interventionism, integration into the European framework, incorporation of women as
protagonists, dynamism of associations and exaltation of military powers. In this last point, we
highlight the conversion of the scheme of struggle between two factions — which monopolized
the celebrations of Moors and Christians, from medieval roots and based on the triumph of
true religion — into civic-historical recollections (especially Roman and Napoleonic invasions) of
profane and even pagan content, as is the case with recent and numerous festitivies in Galicia.
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Desde a morte do ditador Franco (1975), a sociedade espanhola passou por pro-
fundas mudancas sociais e de valores. Os rituais festivos refletiram essas multiplas
transformacdes.

Desde a época do Concilio de Trento (1545-1563), as autoridades religiosas e ci-
vis controlaram estritamente o tempo festivo, limitando as celebra¢des que giravam em
torno da liturgia. Foram muito poucas as festas profanas que lograram escapar, na sua
maioria refugiadas no ciclo do carnaval. No final do século XIX, surgiu um novo tipo de
festividades naturalistas: as Fiestas del Arbol, que favoreciam a sementeira, transforma-
ram-se em feriado nacional em 1904; seguiram-se as Fiestas del Pez, com truta e salmio
fritos. Ambas procuravam reunir a pedagogia com a diversao sauddvel em ligagcdo com
a Natureza. A leste do Cantdbrico, para homenagear o heréi do mar Juan Sebastian Elca-
no, é representado desde 1922 em Getaria, sua terra natal, o desembarque do navegador
em Sanlucar de Barrameda em 1522, apés a acidentada volta ao mundo que durou quase
trés anos'. Como banquete comunitério, por volta de 1925-28, comegou a ser comemo-
rado em Morafia, Galiza, a Festa do Carneiro ou Espeto, dirigida por um jovem argentino
que chegou |4 dizendo que nas Pampas o principal alimento era o cordeiro, aberto ao
meio e assado em churrasco>.

Durante os poucos anos de vida da Segunda Republica, muitas festas desligaram-
-se dos seus vinculos religiosos, mas apds a vitéria dos militares sublevados em 1936 e
a repressao imposta pelo nacional-catolicismo, o lado ludico das festividades populares
foi novamente aferrolhado pela moral dominante.

Pode dizer-se que a primeira festa essencialmente profana do franquismo nasceu
em agosto de 1945 em Bunyol, na regido valenciana. Conhecido como La Tomatina, con-
siste em langar massivamente tomates e tornou-se uma das festas espanholas mais po-
pulares (“A maior luta de comida do mundo”, como consta na internet). Aparentemente,
o seu nascimento foi casual, quando jovens lancaram tomates a oficiais de justica, aca-
bando por ser banida sob pena de prisdo3. Em resposta, em 1957, decidiram fazer o en-
terro do tomate, que foi uma grande demonstragdo parddica, com comparsas e a banda
tocando marchas funebres. As autoridades municipais tiveram que ceder e, em 1959, foi
permitida a sua celebracdo, limitando o periodo autorizado para os langamentos. Esta
festividade foi depois institucionalizada e é organizada desde 1975 pelos Clavarios de
San Luis Beltrdn (o padroeiro da cidade), responséveis pelo fornecimento dos tomates,
que até ent3o cada participante trazia. Em 1980, o municipio assumiu a organizacao,
aumentando a matéria-prima para varias toneladas e divulgando a festa, na qual nao ha
danos fisicos, pois os tomates usados sdo maduros e macios. Declarada de Interesse
Turistico Internacional, a sua popularidade cresceu tanto que, em 2005, reuniu mais de

' A representacdo ocorre a cada quatro anos. Também é lembrada a promessa a Virgem das Dores de Sevilha para que
voltassem sdos e salvos. De uma tripulagdo de 265 homens, apenas 17 retornaram.

2 Provincia de Pontevedra, ultimo domingo de julho. Os cordeiros sdo comprados por grupos de comensais. Desde 1990,
foi adicionada no final de agosto a festa do porquifio a brasa, que em 2005 contou com 133 leitdes assados.

3 Consultado em “Historia de la tomatina”, disponivel em www.lahoya.net/tomatina/histoes.html. O modelo desta mani-
festagdo parece ser a Ambaixd de los Tomaques dos Mouros e Cristdos de Cocentaina, no inicio do século XX.
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40 000 pessoas, decidindo ent3o as autoridades limitar a assisténcia a metade e realizar
o recontro num recinto pago, onde em 2018 foram langadas 145 toneladas de tomate e
foram credenciados jornalistas de 70 meios de comunicac¢3o de todo o mundo. Inclu-
sivamente, foi criada uma imitacdo na india. Similar crescimento festivo exponencial
acontece com o Cascamorras, personagem peculiar que sai de Guadix para sequestrar a
imagem da Virgen de la Piedad que é venerada na cidade vizinha de Baza, onde milhares
de pessoas correm com ele até a igreja e s3o sujas com tinta escura. N3o alcangando
esse propdsito, retorna a sua cidade natal trés dias depois, onde é esperado por outra
multiddo, que também se transforma numa massa colorida e etilica. Em Bufiol, como
em Baza, as celebra¢des s3o replicadas para criancas, que serdo os seus futuros atores.

Figura 1: Cascamorras (2018) na provincia de Granada
Créditos: Moisés Gallardo

Outras festas que sofreram censura foram os carnavais de Tenerife. Proibido como
todos os carnavais em 1937, apesar disso, em 1950, foram de novo celebrados, tendo
sido, em 1954, dissolvidos pela policia, com muitos detidos. Em 1961, o bispo da diocese
mudou o seu nome para Festas de Inverno, e foram novamente autorizados#*. Também fo-
ram autorizadas as inocentes batalhas de flores, que a corte de Bourbon tanto apreciava,
como aconteceu em 1956 com a Gala Floral de Torrelavega, na Cantdbria, onde desfila-
vam também carros alegéricos. Embora possa parecer uma mentira, nos ultimos dias
de Franco, durante a noite méagica de Sao Jo3o, foi celebrado publicamente um aquelarre,
precisamente na caverna de Zugarramurdi nos Pirinéus, nefastamente famosa pelos
processos inquisitoriais. Nesta espléndida gruta, o Skal Club de Navarra organizou um
espetdculo de luz e som juntamente com um festival folclérico, culminando na cidade
vizinha com a quema de la bruja (Ministerio de Informacién y Turismo, 1973).

Quanto as festividades de natureza baquica, talvez a primeira tenha sido, em 1947,
a de La Vendimia y el Vino, na senhorial Jerez de la Frontera e em homenagem ao vinho

4 Este carnaval entrou no Guinness Book of Records, quando em 1988 mais de 200 000 pessoas dangaram salsa na Plaza
de Esparia.
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fino feito em adegas de familias inglesas antigas, sobretudo, abengoando a primeira
obrigacdo do ano e oferecendo-o ao seu patrono, San Ginés de la Jara. A seu exemplo,
surgirdo a festa do Vinho Albarifio em Cambados (Pontevedra), em 1953; em Logrofio o
da Vindima do Rioja, em 1955 (oferecendo o primeiro mosto a Virgem do Valvanera); a da
Vindima de Jumilla (Murcia), em 1959, e o do Vinho do Condado, em Salvatierra de Minho
(Pontevedra), em 1960. Desse modo, gragas a um entusiasmo alcodlico compartilhado,
transcendendo posicdes ideoldgicas, as festas publicas foram timidamente perdendo a
rigidez. O melhor aliado do vinho é a comida e uma das atividades desenvolvidas para
fomentar a incipiente industria turistica foi a multiplicacdo de novas celebra¢ées louvan-
do os produtos culinérios locais, destacando-se neste esforco o proselitismo de outro
galego no governo, Fraga Iribarne, Ministro da Informacao e Turismo entre 1962 e 1969.
Assim, depois da Festa da Lampreia de Arbos e da Sardifiada de Sada, em 1960, surgem a
Festa do Polvo, em O Carballifio, e a dos Frutos do Mar, em O Grove®, ambos em 1963; e
a do Cozido em Lalin, em 19697. Comprovado o seu sucesso, com participagao unanime
de nativos e forasteiros, no final do regime de Franco, abundam pela Galiza os festivais
em gléria de ensopados, empanadas, carnes, peixes e frutos do mar variados?, tendéncia
que se espalhou por todo o Estado, dando origem a um sem fim de novas festas®.

Uma etapa fundamental na transformac@o dos rituais festivos foi o inicio dos anos
1960, quando o pais se modernizava com a chegada de turistas e a saida de emigrantes
propiciadas pelo Plano de Estabilizagao. Naquela época, varias iniciativas festivas com
amplas repercussdes foram desenvolvidas nas Rias galegas.

Em 1961, em Catoira, os membros do Ateneu de Ullan decidiram recordar os ata-
ques normandos que, entre os séculos IX e Xl, devastaram a regido do rio Ulla, espe-
cialmente o ataque de cerca de cem navios, em 968, que derrotou as tropas do bispo
Sisnando (morto com uma flecha cravada nos olhos) e chegaram a Santiago de Com-
postela. Para fazer isso, na esplanada ao lado das West Towers, construida para proteger
a foz do Ulla, jovens vestidos como guerreiros vikings com enormes chifres e walkirias
sensuais, chegam navegando num grande barco, atiram-se ao rio e conquistam as torres
gritando “Ursula, Ursulal”. Antes do desembarque, é celebrada uma missa na capela
roméanica anexa a uma das torres, em sufragio da alma do arcebispo Gelmirez de Com-
postela, nativo da cidade e responsével pelo reforco das defesas. Apds a conquista, ha
uma mejillonada e distribuem-se milhares de litros de vinho ribeiro tinto. Devido ao uso

5 O presidente da cdmara municipal teve a ideia de criar uma festa para promover o vinho de Condado, mas como isso ja
estava a ser feito em Salvatierra, decidiu variar o objeto festivo.

¢ Dedicado todos os anos a um marisco diferente.
7 Pontevedra, no domingo anterior ao carnaval.

8 Em 1974, surge a fiesta de la empanada aparece em Bandeira (Silleda). Em 2004, existem centenas de fiestas gastronémicas
gallegas, dedicadas a degustagdo de produtos do mar (bonito, sardinha, xouba, salmao, truta, angula, enguia, lampreia,
percebe, ostra, améijoa, mexilhdo, berbigdo, lagosta e choco), da terra (grelos, fava, batata, pimenta), da pecuéria (cordei-
ro, chourigo, orelha, caldo de ossos, queijo, requeijao), de pratos elaborados (tripas, tortilha), de sobremesas (panquecas,
rosquilhas, melindres, bolos) e de vinhos variados (Diaz, Blanco & Saldafia, 2004).

9Como exemplo, refira-se Mélaga, onde sé no més de abril de 2005 foram organizados festivais do azeite, dos espargos,
da morcela e da sopa mondefia, além de um mercado medieval.
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da lingua galega, houve problemas com as autoridades e, em 1965, a Romeria vikinga'
passou a ser organizada pelos trabalhadores de uma fabrica de cerdmica local.

Em 1964, na Pousada Nacional de Baiona, no castelo reabilitado dos condes de
Gondomar, as autoridades turisticas decidiram organizar banquetes medievais, onde os
supostos condes e sua corte recebem prazenteiramente os comensais. O modelo era o
dos banquetes histéricos que ocorreram em alguns castelos escoceses. Podemos encon-
trar aqui o germe dos mercados medievais que virdo a espalhar-se por muitas povoacdes,
oferecendo uma saida para atividades artesanais que gozam hoje de notdvel sucesso.

Figura 2: Feira Medieval na Cantébria
Créditos: Demetrio Brisset

Estavam lancadas as fundacdes para as festas da modernidade. A passagem bem-
-sucedida das festividades em honra aos santos catélicos para um tipo de comemoragio
relacionada com os carnavais profanos precisou apenas de uma mudanca de atitudes
incentivada por outro contexto social e politico, nomeadamente a desintegracao do sis-
tema de normas morais apds a morte do ditador Franco. Renovaram-se, assim, os sim-
bolos festivos comunitdrios.

TRANSFORMACAO DOS RITUAIS

A efervescéncia social dos anos fascinantes de 1976-77-78 libertou as festas do
rigido controlo a que estavam sujeitas. Nas festividades da capital, celebradas a 2 de
maio em memoria da revolta popular do bairro Maravillas, que desencadeou a Guerra da

'© Ao longo dos anos, a sua espetacularidade cresceu, com construgdo de um navio drakar viking, participagdo de perso-
nagens noruegueses com guarda-roupa rigoroso. A missa foi relegada e o confronto com os anfitrides do arcebispo e o
cativeiro das meninas galegas foram representados teatralmente. Atualmente, milhares de pessoas participam na romaria
ludica e vinicola de Catoira, no primeiro domingo de agosto, declarada de Interesse Turistico Internacional.
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Independéncia, surgiu espontaneamente em 1976, na emblematica Plaza de Malasafia",
a transicdo festiva que levou a mudancga, e pode ser considerado o comego de um novo
rumo das festividades.

De carater mais politico, no més seguinte — a 5 de junho de 1976 — ocorreu em
Fuentevaqueros, em Granada, a primeira festa manifestamente progressista (excluindo
recitais musicais dos cantautores da oposicao e homenagens semiclandestinas ao poeta
Antonio Machado) que pdde ser celebrada publicamente em Espanha apés a Guerra Ci-
vil: o Festival de Cultura e Liberdade. O motivo invocado foi a celebragio do aniversario de
nascimento de Federico Garcia Lorca na sua terra natal, a que se sobrepds o significado
dessa personalidade como poeta latino-americano mundialmente reconhecido e vitima
da repressdo fascista, conseguindo as forcas antifranquistas sair da clandestinidade a
pretexto da homenagem ao poeta. Institucionalizada posteriormente como “a festa das
5 as 5”, a sua expressao original de protesto tornou-se mero encontro poético-musical,
tendo surgido, entretanto, outros canais para encontros coletivos de natureza politica.

As autoridades municipais eleitas democraticamente em 1979 sintonizaram-se
com o sentimento popular e tentaram timidamente responder a novas demandas, mui-
tas vezes seguindo critérios eleitorais. Nas feiras urbanas, aparecem os escaparates dos
partidos de esquerda e, a partir das cidades, expandem-se as novas atitudes festivas
pelas dreas rurais, ainda que em muitas localidades, “devido a emigracao, ndo hé funcio-
narios jovens que possam organizar as festas” 2. Em geral, a década de 1980 conheceu
uma explosdao da componente ludica da vida social. Os municipios promovem a com-
peticdo de cidad3os na decoracio de cruzes, altares, patios, cavalos e carrogas (como
um tipo de culto consumista), juntamente com vdrias competicdes profissionais, como
pastores, motoristas de trator, pedreiros, etc. Por fim, refira-se o aumento significativo
de jogos de futebol entre grupos sociais, como solteiros e casados, mordomos a entrar
e de saida; em algumas aldeias enfrentam-se os vizinhos e aqueles que emigraram.

Por outro lado, “oferendas de flores” as padroeiras locais foram ritualizadas, tendo
por modelo a festa do Pilar, em Saragoca, e a oferta a Virgem dos Desamparados, em Va-
léncia, competindo na entrega de milhares de ramos floridos. Quanto ao entretenimento
de rua, multiplicam-se os clubes ou grupos de jovens, com camisolas e lencos da mesma
cor e que participam animadamente nos vérios eventos, com frequéncia acompanhados
de fanfarra. Trata-se de um associativismo que emerge do dmbito ritual. Um fenémeno
comum é que as inovagdes positivas para a comunidade s3o rapidamente integradas no
ritual, e em pouco tempo tornam-se elementos tradicionais, como se “desde sempre”.

TENDENCIAS CONTEMPORANEAS

A modernizagdo dos rituais e intervengdes que os transformam podem ser verti-
cais (dos 6rgaos do poder) ou horizontais (por iniciativas espontaneas). Esse conflito

" Celebragdo junto do monumento escultural a Daoiz e Velarde, representando os militares que, juntamente com a heroina
Manuela Malasafia, lideraram a revolugao cidada. No ano seguinte, em Zaragoza, foi recuperada a Cincomarzada, celebragdo
de jubilo popular pela vitéria sobre o ataque dos carlistas em 5 de margo de 1838, festa que tinha sido suprimida por Franco.

2 Relatério do comandante do posto da Guarda Civil de Gor (Governo Civil de Granada, sec¢do Fiestas)
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pode ser gerado entre grupos sociais com o mesmo estatuto (alto ou baixo); entre um
grupo marginal e o resto da comunidade; e, mais frequentemente, entre as autoridades
e os agentes da festa. Tal parece dever-se ao facto de o controlo dos ritos ter enorme
importancia para a organizagao social, ainda que pertenca ao nivel do simbélico.

Nao se deve, todavia, ignorar as mudancas culturais que ocorreram nas ultimas
décadas a nivel global. Em relacdo a mudanca de atitudes e valores nos tempos moder-
nos, caracterizada pela informatizacdo e despovoamento rural, dentro do amplo contex-
to da globalizacdo, nao hd divida de que afetam os modos de celebracao das festas. Se-
gundo Honorio M. Velasco (2000, pp. 116-119), surgem novos conflitos devidos a “ac¢des
eclesidsticas zelosas da ordem e pureza de atitudes em espacos religiosos”, rejeicao
social de certos atos ligados a politica e “presenga macica de turistas e visitantes”3, que
se acrescentam aos ja habituais conflitos de tipo geracional e perda do autocontrolo de
alguns por “euforia impardvel”. O autor aponta ainda o processo de “conversdo em es-
petdculo de rituais festivos”, juntamente com as “transgressdes ludicas em procissoes
e peregrinacdes”, que derivam da secularizacdo da sociedade. O que, embora pareca
opor-se ao florescimento de certos “rituais da religiosidade popular”, resulta dos “pro-
cessos de identidade coletiva”, que, num quadro de progressismo, revalorizam a cultura
popular. De qualquer forma, a massificacdo de muitas festas tem por efeito serem me-
nos desfrutadas.

Centrando-nos no periodo desde a Ill Restauragao mondrquica (1975), podem ser
identificadas vérias tendéncias fortes na evolucio dos rituais ibéricos. Por um lado, a
secularizagdo evidente, que se manifesta tanto no calendédrio — com a supressao de mui-
tos dias feriados do passado, ou sua transferéncia para o domingo mais préximo — e
na eclosdo de romarias profanas em detrimento das religiosas. Exemplos significativos
dessas novas festas que estdo classificadas como de Interesse Turistico s3o: as que cor-
respondem a oficios, como os Arrieros (Balsareny, Barcelona), os Pastores nas Asturias
(Cangas de Onis) e os Vaqueiros (Luarca); outras relacionadas com animais, como as
da Matanga (Burgo de Osma, Séria), do Cordeiro (Lena, Asturias) e a Rapa das Bestas
ou rodeios galegos de cavalos selvagens'; por fim, em homenagem a elementos natu-
rais, como a ja antiga Rosa del Azafrdn (Consuegra, desde 1963) e, em Toledo, da Oli-
veira (Mora), juntamente com a Exaltacién del rio Guadalquivir (Sanlucar de Barrameda,
Cadis). Proliferam também os mercados onde artesdos mascarados oferecem os seus
produtos, num regresso ao antigo comércio ambulante’s. Destaca-se também o trabalho

3 Um exemplo de massificacdo na galega Festa do Virio do Condado, que na sua XLVI edi¢do, em 2005 contou com 20 000
participantes, é o facto de o vinho ja n3o ser distribuido gratuitamente, de modo a evitar incidentes.

'+ Em Sabucedo (A Estrada, Pontevedra), em vez de captura-los com lago, os animais s3o derrubados com base na forca e
na destreza. Para os habitantes, a origem deve-se a uma praga que atacou a regido no séc. XVI, quando duas irmas prome-
teram oferecer a S3o Lourenco, padroeiro da pardquia, dois cavalos se ele os defendesse da praga. Tendo sido poupadas,
entregaram-nos ao paroco, que os libertou no monte. Atualmente, a populagdo local de cavalos ultrapassa os 2000, dos
quais 250 pertencem 2 igreja, que tem o direito exclusivo de possuir garanhdes. Tradicionalmente, os cavalos desciam a
aldeia uma vez por ano para lhes ser cortada a crina, remover os potros machos e marcar os outros. Para este efeito, foi
construfdo um curral pedra ao lado da igreja no séc. XVIII.

's Exemplo de uma combinagdo de atividades é encontrado no muito recente mercado medieval em Cartama (Malaga),
onde s3o oferecidos passeios de burro e tiro com arco.
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de associag¢des culturais privadas, que organizam festivais que tém desempenhado um
importante papel desde os anos 1980 no resgate de expressoes folcléricas prestes a ser
esquecidas, sendo o esquecimento equivalente a morte social. Nesse sentido, rituais de
natureza muito diversa foram revitalizados.

Por outro lado, e na dire¢do oposta, encontramos o fortalecimento das institui¢oes
civico-religiosas como as confrarias e as irmandades. O ressurgimento das confrarias é
visivel no regresso as ruas dos rosarios de la Aurora; a celebracao de romerias rocieras na
Catalunha e em Madrid; e no aumento de penitentes e procissdes® na Semana Santa,
época de auge para as pasiones vivientes ou a encenagao da Via Sacra. Como exemplo
ilustrativo, refira-se a Comunidade de Madrid, onde essa atividade de teatro popular
comecou em 1963, em Chinchén, sendo que em 2005 se celebram em seis localidades,
destacando os mais de 300 atores e sete palcos de Aranjuez. Por sua vez, em Madrid,
tornou-se tradicional celebrar o domingo de Pdscoa com uma tamborrada sonora, que
percorre a rua e a Plaza Mayor com mais de cem instrumentos de percussdo (Una tam-
borrada en la plaza Mayor despide la Semana Santa, 2004).

Esta aparente contradicdo entre os dois processos simultdneos (Moreno, 1989, p.
19) é um fenémeno onde se detetam caracteristicas como uma atitude mais ativa por
parte dos fiéis que, perdendo o apoio institucional, tentam manter a sua capacidade
de pressao com um novo espirito militante e de apoio mutuo; a adogdo de atitudes
lidicas por parte de grupos sociais anteriormente distantes da diversdo nas ruas; um
reflexo da atual crise de ideologias e grupos politicos; e um reforco dos mecanismos de
identificacao de grupo.

Outro tipo de contradicdo reside na coexisténcia no mesmo dmbito territorial de
formas festivas antigas e novas'’. Exemplar é o caso da Comunidade de Madrid, onde,
por um lado, persistem muitos rituais festivos “que nem suspeitdvamos que perduras-
sem as portas da megalépole [mostrando que] as origens, metade de La Mancha e me-
tade dos serranos, nao foram esquecidas” (Gonzdlez, 1993, p. 11), enquanto, ao mesmo
tempo, abundam os novos festejos profanos, como o festival do melao, da ida a agua,
da fundacgdo da cidade, dos bairros, etc.

A segunda grande tendéncia é a do intervencionismo institucional, com as autori-
dades democraticas aplicando as suas ideias sobre cultura, o que se reflete em subsidios
de 6rgaos publicos para potenciar certo tipo de tradi¢des, como o retorno dos fossili-
zados coros e dangas da Se¢ao Feminina da Falange, ou, noutros casos, para favorecer a
criatividade de grupos teatrais independentes.

Refira-se uma outra tendéncia relevante no quadro europeu. A partir de 1993, os
projetos financiados pela Unido Europeia favoreceram a recuperacdo de rotas de gado, e
rebanhos com milhares de ovelhas merino sulcavam os velhos desfiladeiros reais (entre
os quais a rua Alcald, em Madrid), sobre os quais reivindicavam direitos. Realizam-se
também as festas de transumdncia no inicio do ver3o, nas localidades da Cafiada Leonesa

16 S30 em numero elevado as criangas e os adolescentes que atravessam as ruas cobertos pelos capuzes.

7 No Pais Basco, em plena modernizagdo, a danga “dos homens”, “de corda” ou mais conhecida como aurresku, o nome
do primeiro dancarino da corda, o mais habil e responsavel pela condugio da danga, ainda é generalizada.
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oriental e da Via da Prata, onde os vizinhos saem ao encontro dos rebanhos e acolhem
os pastores. A integracdo na Unido Europeia trouxe as localidades novos residentes,
especialmente em dreas turisticas, o que originou festas como a Oktoberfest ou da Cer-
veja (pelos alemdes; em Andratx, Calella, Calpe, Torremolinos, Vigo ...) e Dragonfest, que
celebra a chegada da primavera em margo junto ao rio em Orjiva. Criada em 1996, por
uma colénia de residentes ingleses, esta ultima foi divulgada no estrangeiro, atraindo
centenas de neohippies. Sem organizadores, os participantes desfrutam de concertos e
drogas variados e, embora tenha sido proibido pelo municipio, em 2002 reuniu cerca de
3000 pessoas’®. Na sua senda, surgiram outras festividades de primavera espontaneas
em Granada e Sevilha. Menos problematicas s3o as festas especificas das novas comu-
nidades de imigrantes, como o Ano Novo Chinés, que leva os seus desfiles coloridos com
dragdes de papel até as ruas de Madrid, e as reunides de senegaleses e equatorianos em
varios locais, numa miscigenacao cultural que traz novos modos de divertimento.

Figura 3: Ano Novo Chinés em frente ao paldcio Real em Madrid (2012)
Créditos: Demetrio Brisset

Uma novidade de relevo é a incorporagao macica e irreversivel das mulheres nas
atividades festivas, tanto no papel de membros organizadores, quanto na sua participa-
¢3o como personagens ativos. Por vezes, conseguiram mesmo manter algumas dangas
rituais que ja nao se faziam, substituindo os homens®. Este uso de um espaco social de
propriedade masculina, exigiu em certos casos um grande esforco, como testemunham

'® A morte de dois participantes por overdose e a campanha medidtica montada, além dos rigidos controlos de acesso,
resultaram na diminuicdo de participantes para 1.500 em 2003. Foi depois criada, em 2005, uma infraestrutura logfstica
adequada a assisténcia massiva.

9 Em Granada, comegou no Paseo de los Tristes e, perante os protestos do bairro por causa do ruido, em 2005 foi transferida
pelas autoridades municipais para um recinto nos arredores. Todavia, os habitantes conseguiram que fosse proibida, o que
resultou num enorme botellén. Quanto a Sevilha, a divulgacao online levou cerca de 70 0oo pessoas a Cartuja.

> Destaca-se o caso de Finisterra (Corunha), onde as mulheres sdo responséveis pela danga de paus, substituindo os
homens, que costumavam fazé-la com espadas.

25



Revista Luséfona de Estudos Culturais / Lusophone Journal of Cultural Studies, vol. 6, n. 2, 2019

Novas festas profanas em Espanha - Demetrio E. Brisset

os conflitos pela inclusdo feminina nas soldadescas bascas e nos costaleros andaluzes.
Juntamente com a sua participag¢do nas touradas, um dos exemplos mais impressionan-
tes da igualdade conquistada é que também as mulheres pisam descalcas o tapete de
brasas na noite de S3o Jo3o* e saem a noite para cortejar os rapazes.

Fora do dmbito religioso, existem as associa¢des dinamizadoras que exportam o
seu modelo organizacional de uma localidade para outra, concorrendo para a criagao
de festas semelhantes. Exemplos disso sdo as entidades que promovem a divulgagao
de festas de tipo histérico. Por fim, é percetivel a exaltacdo do tema militar, de que sdo
exemplo o vestudrio, os desfiles e a musica marcial, tanto nas representa¢des de Mouros
e Cristdaos como noutras festas.

AS COMEMORACOES CIVICO-HISTORICAS

Entre as representagdes rituais hispanicas de luta entre duas facdes, e de base
histdrica, foram privilegiadas, durante o regime de Franco, as de Mouros e Crist3os, que
recordam a conquista medieval da prépria localidade por tropas com a bandeira da Cruz.
Nelas revela-se um discurso patriético-religioso intolerante, consonante com a mentali-
dade politica dominante.

O exemplo mais antigo é ainda representado hoje num recanto das serranias iso-
ladas de Cabrera Alta, em Leon, na drea onde os romanos exploravam as minas de ouro
de Las Médulas com mao-de-obra escrava. Trata-se da danga do rei Nabucodonosor, em
referéncia ao rei da Babilonia que conquistou Jerusalém em 587 s.C., representando um
chefe mouro, enquanto o profeta Daniel representa o seu antagonista, o embaixador cris-
ta3o*2. Um elevado nivel de anacronismo esta geralmente presente em muitas represen-
tacdes de Mouros e Crist3os, revelando um certo caréter de conto de fadas sacramental.

Figura 4: Mouros e Cristdos de Orce (1981)
Créditos: Demetrio Brisset

2 No San Pedro Manrique, Séria. Em relagdo a correr en los encierros, em Navarra, fizeram-se desde 1955; o alarde misto
comegou em Irin em 1997; e duas costaleras sairam em Cérdoba em 2001.

2 realizada na localidade de Corporales em honra da Virgem de Agosto, embora anteriormente fosse comemorada por
ocasido do Corpus Christi.
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Figura 5: Mouros e Cristdos de Orce (2017)
Fonte: https://www.granadaaltiplano.org/

Figura 6: Mouros e Cristdos de Orce (2018)
Fonte: https://www.granadaaltiplano.org/

O inicio da renovagao destas rigidas representacdes populares ocorreu em 1976
em Campo de Mirra (Alicante), quando a partir dos documentos existente foi incorpora-
da a representagdo do Tratado de Almizrra (1244), o acordo assinado entre aragoneses
e castelhanos para delimitar o Reino de Valéncia. A partir de 1977, os eventos da festa
foram rigorosamente ajustados aos acontecimentos (Francés & Francés, 1986, p. 286).
Naquele ano, o mesmo autor (Salvador Doménech) refaz os textos das Embaixadas da
vizinha Crevillente, para refletir os factos histéricos conhecidos.

Quanto a rotura ideoldgica, ocorreu em Mdrcia, em 1983, quando um alcoyano e
varios professores universitarios criaram os debates e iniciativas para a Comemoragdo
da fundagao da cidade, lembrando a sua edificacdo por Abderramén Il, a entrada de Afon-
so X, a sua negociacao com o rei Aben-Hud e a rendicao deste, entregando as chaves
da cidade. S3o, assim, recuperadas as antigas festas de Mouros e Cristdos de Murcia,
mantendo o esquema das duas fagdes, mas eliminando a religiosidade e o belicismo
(Francés & Francés, 1986, p. 286; Capel, 2001, pp. 13-21).
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Para a maioria dos membros da UNDEF (Unido Nacional das Entidades Festivas),
criada em 1976 e responsavel por garantir a ortodoxia das festas de Mouros e Crist3os,
com este modelo murciano perderam-se caracteristicas essenciais destas festas. Mas,
apesar da sua rejei¢do oficial, a nova proposta atraiu adeptos entre jovens festeiros que
preferiam a diversao a doutrinagdo, e surgiram variantes com outros grupos que de-
senvolviam atividades tipicas de tais festas, como desfiles, combates e montagem de
acampamentos festivos para cada um dos subgrupos das formacdes.

Em 1979, uma nova etapa foi inaugurada na Galiza nas “lutas entre duas fa¢des
para conquistar um castelo”, com o Assalto ao castelo dos Andrade, em Moeche, a cargo
dos vizinhos, representando o levantamento dos irmandifios em 1431, que exigiram liber-
dade contra seu despético senhor feudal®.

Em Aranjuez, surgiu em 1980 (Sénchez, 1998, p. 442) uma grotesca Descida de Pi-
ratas pelo Tejo em barcos surrealistas, expandindo-se em 1983 para a festa civico-teatral
conhecido como Fiestas del Motin, recordando a revolta popular contra o primeiro-minis-
tro Godoy entre 17 e 19 de marco de 1808, que causou a abdicagdo do rei Carlos IV. Os
factos histéricos sao representados pelos locais, com trajes de época, nos cendrios em
que ocorreram: assalto ao Paldcio Godoy (com Godoy simbolizado por uma boneca de
palha) e ao pétio do Paldcio Real*.

Figura 7: Mouros e cristdos, Albondén (1979)
Créditos: Demetrio Brisset

2 A revolta dos irmandifios, ou irmandade popular das comarcas de Pontedeume e Betanzos, destruiu o castelo onde resi-
dia Nufio Freire de Andrade, O Mao (El Malo), que fugiu para Santiago buscando prote¢do contra o arcebispo. Depois de
reorganizar as suas hostes, ele derrotou o povo revoltado na batalha do Eume. Os participantes da festiva Marcha Irman-
difia, em meados de agosto, percorrem a pé o caminho entre o mosteiro de Narén e o castelo de Moeche (de propriedade
da Casa de Alba, provincia da Corunha), o qual conquistam & noite. Em 2005, a comiss3o de festas apenas teve apoio
financeiro das instituicdes.

¢ Na mesma Comunidade de Madrid, outra festa de base histérica foi instituida em 1994: o Levantamiento contra los fran-
ceses, convocado pelos lideres de Méstoles e com o qual declararam guerra aos franceses. Os participantes lembram a
eclosdo da luta popular de 2 de maio, com cerca de 350 pessoas vestidas como alcaides, militares e camponeses. Em 2 de
maio de 1985, o alcaide assinou uma declaragdo de paz com o embaixador francés, e a Comunidade de Madrid assumiu
essa festa como sua. Com uma feicdo menos rebelde, é lembrada recentemente em Navalcarnero a boda de Filipe IV com
Mariana da Austria, no tltimo fim de semana de agosto.
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Figura 8: Mouros e cristdos, Albondén (1979)
Créditos: Miguel Carvajal

Mais estruturada é a variante iniciada em Cartagena, em 1990, com as suas Fes-
tas de Cartagineses e Romanos, que revivem os acontecimentos dos anos 223-209 a.C,
quando a cidade passou de Qart-Hadast a Carthago Nova. Devido ao sucesso da inicia-
tiva, os 500 narradores iniciais aumentaram até aos 5000, expandindo os atos profanos,
que em 2001 consistiam numa extensa sequéncia: acender o fogo sagrado, juramento
de inimizade a Roma, fundacdo de Qart-Hadast, destruicao de Sagunto, declaragio de
guerra do Senado romano, casamento de Anibal e da princesa ibérica Himilce, ordculo
de Tanit, circo romano, desembarque do exército cartaginense, desfile da partida de Ani-
bal para Roma, desembarque romano, grande batalha pela conquista de Qart-Hadast,
desfile vitorioso de Cipido, homenagem aos romanos mortos em batalha, proclamacao
do direito romano. Esta licdo viva de histéria acerca da Segunda Guerra Punica, sobre as
ruinas arqueolégicas e com um acampamento, é organizada pela Federagao de Tropas
e Legides, estruturando associa¢des relacionadas com as fildes de Mouros e Cristdos, os
grupos falleros ou os cuarteles da Semana da Pascoa de outras localidades®. Esta manei-
ra de unir cultura, histéria, espetdculo e diversdo popular foi rapidamente imitada.

Na Corunha, para valorizar a comemoracao da batalha de Elvifia (que ali ocorreu
em 1809, quando as tropas inglesas chegaram em fuga do exército napolednico do ma-
rechal Soult), foi fundada, em 1996, a Associagao Histérico-Cultural The Royal Green
Jackets, empenhada em organizar recriagdes histéricas de acontecimentos ligados a Guer-
ra da Independéncia. Em 2003, os Green Jackets colaboraram na realizagdo da Primeira
Recriagdo Histdrica da Batalha de Medina de Rioseco (Valladolid), com desfiles, concertos
de bandas militares, tenda-museu militar e representacao bélica.

35 Como precedente temdtico, sé conhe¢o uma danga no Corpus Christi de 1593, em Oviedo: o Triunfo de Escipién contra
Anibal Africano, que tinha um carro triunfal no qual algumas ninfas acompanhavam o general romano (Valdez, 1983, p. 55),
embora acredite que o assunto histérico deverd ter sido representado nos teatros da Peninsula Ibérica romana.
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Figura 9: Recriagdo da Batalha de Elvifia de 1809, A Corufia (2009)
Créditos: Demetrio Brisset

O precedente dessas reconstituicdes de batalhas pode ser aquele que comemorou
o que ocorreu em Bailén, em 19 de julho de 1808, quando as tropas do general Castafo
derrotaram as napolednicas e assim comecou a sua expulsdo do pais. Um desfile com
personagens vestidos ao estilo da Guerra da Independéncia complementa a procissao
com a padroeira de Bailén, a Virgem da Zocueca (que detém o posto de Capitao General
e a quem foi atribuido apoio decisivo na luta). Desde 1890 o Exército participa nesta
festa, de clara exaltagao militar.

Uma variante interessante é a de Macharaviaya, em Malaga, onde Bernaldo de
Galvez nasceu numa familia de militares ilustrados. Nomeado governador da Luisiana,
entre 1789 e 1791, ajudou os colonos americanos a alcancar a independéncia, controlan-
do o Mississippi e derrotando as tropas britdnicas em varias batalhas, especialmente a
de Pensacola. Desde 2009, por volta de 4 de julho, os habitantes da localidade recriam
essa batalha com grande rigor histérico.

Figura 10: Batalha de Pensacola - rendigdo dos ingleses, Macharaviaya (2017)
Créditos: Demetrio Brisset
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Por outro lado, no Paldcio Real foram promovidas as paradas ou revistas*® com
tropas vestidas com uniformes de época, como os membros do Regimento Imemorial
do Rei, que remontam a 1696 e sao consideradas as mais antigas do mundo, e os ala-
bardeiros empunhando as suas armas de ago afiadas.

INTEGRA(;A'O NAS FESTAS EUROPEIAS

Para uma sociedade em processo de modernizacdo e laicismo, a nova orientacao
festiva oferece grandes possibilidades. Cartagena convocou em 2000 um encontro de
festivais histéricos, com a participagdo de 12, e daf resultou a fundag¢do da Associacao
Espanhola de Festivais e Recriagdes Histdricas, que seria integrada na federacao euro-
peia?, criada em 1991 a partir de festas italianas e francesas e com base no desporto an-
tigo de besta de tiro com arco. Esta associacdo, cujo objetivo é “reivindicar e promover
a histéria dos diferentes pontos geograficos da Espanha, através das festas, (...) unindo
esforcos [e] melhorando a qualidade e enriquecendo-as (...) com base em experiéncias
alheias”, procura difundir o “orgulho especial (...) de ser protagonista ativo de um evento
histérico e irrepetivel” e pretende agrupar as festas “que sao organizadas em celebragao
de um acontecimento anterior ao ano 1900, [podendo] inspirar-se num facto ou evento
histérico, ou também em lendas, fic¢Ges literdrias ou em épocas especificas da nossa
histéria”. E considerada histérica uma festa que “provou a sua celebracdo periédica e
tem rigor e fidelidade aos factos que estdo na sua origem (...) respeitando a estética da
época em questao”*.

A esta associagdo pertencem as entidades que organizam festas como: Sodales
ibero-romanos (séc. |), em Fortuna, Murcia; Fiesta del Charco ou ritos aborigenes, San
Nicolas de Tolentino, Las Palmas; La Morisma (séc. VIII), Ainsa, Huesca; Cerco ao castelo
(1097), Consuegra, Toledo; as Bodas de Isabel de Segura (séc. XIlI), Teruel; Festas medie-
vais, com a chegada de Blanca da Sicilia a corte do rei de Navarra, Olite®; a lenda de San
Jordi (1414), Montblanc, Tarragona; Fiesta del Escudo ou ataque mouro do Sabado Santo
(1477), Cieza, Murcia; Festa do Renaixement ou das milicias de defesa (séc. XVI), Torto-
sa, Tarragona; Fiesta de los Conversos (séc. XVI), Hervds, Caceres; El alcalde de Zalamea
(séc. XVII), Zalamea, Badajoz; os Tres Blasones de Espariia, comédia de santos (séc. XVII),
Calahorra, La Rioja; Incursiones Berberiscas no Mar Menor, Los Alcézares, Murcia; e, fi-
nalmente, a curiosa La Espafia de Rojas, La Puebla de Montalbén, Toledo, que recria um
auto-de-fé inquisitorial no séc. XV, com os seus hereges queimados.

Voltando as recreagoes das batalhas da Guerra da Independéncia, pelo 200° aniver-
sdrio da Batalha de Elvifia (Corunha, 2009), cerca de 700 pessoas participaram vestidas

26 Como o desfile militar que é televisionado a cada 12 de outubro.

27 Federacdo Europeia de Festas e Manifestagdes Histéricas. Entre os atuais representantes espanhdis, um é ao mesmo
tempo secretdrio do UNDEF, o que mostra o vinculo entre estas organizagoes.

8 Estatutos de la Associagdo Espanhola de Festivais e Recriagdes Histéricas, artigos 24°, 25° e 27°. Retirado de
www.imaengine.com.

29 Essa representa¢do histdrica comegou em 1994, com uma subvenc¢io do programa europeu Leader Il. A chegada da
rainha foi incorporada em 2001.
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com imita¢des de uniformes da época, entre as quais membros de grupos napoleénicos
de Franca, Gra-Bretanha, Itdlia e Russia, enfatizando a morte do general Moore e o reem-
barque da expedicdo britanica.

Neste tipo de recreagdes, colabora geralmente a Associacdo Napolednica Espanho-
la3° (a que pertencem grupos de Madrid, San Sebastian, Valéncia e Saragoca), e quando
uma batalha tem mais de 400 participantes é considerada de classe A. Em 2005, as mais
numerosas foram as de Bailén (Jaén), Castalla (Alicante), La Albuera (Badajoz) e Brién
(Corunha) — e outras nove ocorreram naquele ano. Como se pode verificar, o sentimento
anti-napoleénico tornou-se moda no séc. XXI, tal como o anti-império romano, cujos
triunfos cruéis sobre a Galiza, Numancia e Cantdbria s3o ritualmente vingados?'.

NOVAS FESTIVIDADES HISTORICAS E PAGAS NA GALIZA

A cada ano s3o mais numerosas as festas deste novo tipo, que podem ser con-
sideradas histdricas e que se estendem por todo o Estado espanhol. Como elementos
comuns encontramos a elevada participa¢do popular em espetdculos de teatro de rua;
auséncia de vinculos com a liturgia catélica; uso de trajes antigos; promogao do orgulho
relativamente a acontecimentos do passado coletivo.

Lembremos o que Hobsbawm diz acerca do indispensével contributo social dos
historiadores:

em primeiro lugar, a meméria. Hoje, as pessoas esquecem facilmente. Em
segundo lugar, corrigir, porque eles sabem o que aconteceu no passado.
Vivemos em paises com muitos anos e cada um pretende reconstruir um
passado que n3o tem nada a ver com sua verdadeira histéria (...) A critica
a retdrica dos mitos histéricos é uma tarefa dos historiadores de hoje. (In-
txausti, 2003, s.p.)

Porém, sendo demasiado extenso investigar a evolugdo das festividades p6s-mo-
dernas no pais como um todo, limitar-nos-emos a destacar algumas da Galiza3:

A Festa da Istoria celebra, desde 1989, em Ribadavia, o seu esplendor medieval,
quando era a capital do reino da Galiza. Os produtos consumidos sao pagos em marave-
dis, que era a moeda de curso legal. O desfile conta com cerca de 3000 pessoas vestidas
com trajes de época. Uma boda Xudea evoca o passado judeu da cidade; desde 2002,
culmina com uma procissao das almas3.

3 E responsével por preparar o calendério das batalhas, assessorar as autoridades municipais na organizagio dos even-
tos e coordenar os diferentes grupos de recreacdo, a nivel nacional e internacional (La Voz de Galicia, 2005). Na Europa,
realizam-se recria¢des de guerra desde antes de 1980 e também estdo em pleno apogeu, de que é exemplo a recriagio
do cerco e da conquista do Castelo de Vyborg na Russia, desde 1996, com a participagdo de mais de 50 associa¢des de
aficionados de localidades russas em 2005.

3 Para |4 das lutas contra os celtas, comemoram-se também as Guerras Numantinas (séc. Il a.C.) em Garray (Soria) e as
Guerras Cantdbricas (séc. | a.C.) em Los Corrales de Buelna (Cantébria).

32 Os dados recolhidos pessoalmente foram complementados pelos dados fornecidos por Omayra Lista e Tania Saldafa
(2004, pp. 8-109). Vdrias destas festividades estdo integrados na Federacdo Europeia de Celebractes Histdricas.

3 Tém lugar também torneios, tiro com arco e falcoaria, na provincia de Ourense, no ultimo fim de semana de agosto.
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No Asalto al castillo de Vimianzo, desde 1995, um grupo de rebeldes com tochas de
palha acesas assalta o castelo dos condes de Altamira, sendo motivado pelos gritos das
mulheres: “Abaixo as fortalezas!”. O assalto popular de 1467 é recordado com uma en-
cenagao marcante, que inclui arfetes, bruxas, padres e lutas com um resultado incerto3+.

Desde 1997, na Reconquista de Vigo centenas de moradores de Vigo encenam a
libertagdo da cidade dos ocupantes franceses em 1809, como resultado de uma conspi-
racao das autoridades de Vigo, com o apoio de alguns portugueses e de navios ingleses.
A encenac3o inclui a faganha de Cachamuifa, destruindo uma das portas com macha-
dos, apesar de ter sido ferida por 4 tiros, bem como a tropa francesa sendo levada como
prisioneira para um navio inglés.

Figura 11: Reconquista de Vigo (2015)
Créditos: Demetrio Brisset

Em Xinzo de Limia, com o apoio de festeiros de Cartagena, comegou em 2001 a
Festa do Esquecemento, em memoria de um facto ocorrido por volta do ano 137, aquando
da conquista da Galiza pelos romanos. Quando chegaram ao rio Lethes (hoje o Lima),
os romanos amedrontaram-se com a lenda galega de que perderiam a meméria aque-
les que o atravessassem. Permaneceram paralisados na margem até o general Décimo
Junio Bruto erguer um estandarte e atravessar o leito do rio sozinho, chamando os seus
homens pelo nome e, ao demonstrar que nao se havia esquecido, é ent3o seguido pelas
tropas. Sucedem-se atos como a “oferenda Ara Solaris” ao nascer do sol, com desafios
entre duas fa¢des, seguidos pela encenagdo da passagem da dgua e pela batalha en-
tre castrejos e romanos, licitagao de escravos, queimada da fraternidade e apagamen-
to do fogo sagrado Além de um circo romano e um templo de Baco, existem eventos
nos acampamentos, onde é necessario disfargar-se: os jovens preferem ir de barbaros,

34 Culmina com um concerto de folclore celta, provincia da Corunha, inicio do més de julho.

3% Fim de semana préximo do dia 28 de margo, com direg3o artistica do grupo Tanxarina.
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ficando em cabanas improvisadas (como as de Os fillos de Chingasvinte), enquanto os
mais velhos vao como romanos e desfrutam de luxuosas e bem abastecidas tendas3®.

Figura 12: Festa do Esquecemento, Xinzo de Limia, Ourense (2011)
Créditos: Ifiaki Osorio

Arde Lucus decorre no solsticio de verdo em Lugo, comemorando a fundagao da
cidade em 14 a.C. por ordem do imperador Augusto, e inclui oferenda ao deus celta Lugh
(a luz), combate de gladiadores, venda de escravos, constituicao do Senado, irmandade
de legides de outros festivais romanos (Cartagena, Xinzo, ...).

A Feira Franca Medieval, em Betanzos, celebra o privilégio real de 1340 que a criou;
o fogo de 1569 é recriado, assim como a prisdo e expulsdo dos leprosos da cidade¥.
Similarmente, refira-se a Festa Medieval, em Maceda, com um julgamento de bruxas®.

Ao mesmo tempo que se deteta a tendéncia de procurar rigor histérico nas ence-
nagdes festivas dos triunfos locais, remontando ao periodo do dominio romano, tém
surgido desde o inicio do séc. XXI novos festejos ligados a crencas pagas, ampliando
o dmbito temporal das celebra¢des até tempos do passado coletivo tao distantes (pré-
-histéricos até) que dificilmente podem ser documentados. Em relag3o a estas novas
festas pagas, mencionaremos apenas algumas que remetem para a cultura castreja ou
aos castros celtas, que floresceram a partir do séc. VI a.C3:

Festa da Lua Cheia, com a queimada de 3500 litros de aguardente a cargo do bruxo
e de meigas, que remonta a 1979.

3 E coroado Décimo como Gallaecus, consul de Roma. Provincia de Ourense, pendltimo fim de semana de agosto.
%7 Provincia da Corunha, més de julho.
3 Provincia de Ourense, meados de agosto.

39 A antiga queimada ou halloween enxebre um Cervo (Lugo), a meados de agosto; o encuentro em Mos, perto de Vigo (Pon-
tevedra), 21 domingo de agosto; a aureana em Neda (A Corufia), més de junho; Lungnasad em Bretofia (A Pastoriza, Lugo),
primeira sexta feira de agosto; a ninfa Tanitaco em Xunquera de Ambia (Ourense), finais de julho; o oenach em Sedes
(Narén, A Corufia), ultimo fim de semana de agosto. Foi tal o éxito de Lungnasad, criado em 1995, que para ndo continuar
a apoiar o envolvimento de forasteiros, em 2005 foi organizada quase em segredo, sendo 21 os casais que trocavam folhas
de louro junto a pedra dos namorados.
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Encontro Tribal junto a uma mamoa (monumento de pedra pré-histérico), onde
centenas de pessoas cobertas de peles se envolvem em jogos trogloditas e oficinas de
fabricacdo de ferramentas de pedra e metal.

Feira Celta Aureana, no monte onde se encontra a mitica fonte Aureana, reputada
como tendo propriedades sagradas, com narrativa da lenda celta.

Na Festa Celta de Lugnasad ou do verdo, celebram-se junto ao castro bodas seguin-
do o rito celta, vélidos por um ano e oficiados pelo druida mayor da Galiza, que depois
abencoa uma grande queimada.

Festa castrexa, com oferenda a ninfa Tanitaco, deusa das dguas, a qual é levada da
cidade até ao rio, seguindo a rota romana. Inclui ainda boda celta e queimada.

Oenach (encontro) Celta, com a reconquista do assentamento pré-romano.

Estou convicto de que podemos vaticinar ampla descendéncia para estas festas
em contraponto aos modelos impostos durante séculos. S3o, de facto, expoentes de
festas libertdrias, que conseguiram sobreviver apesar das perseguicdes que lhes foram
movidas.

Tradug3o: Rita Ribeiro
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