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Resumo: Este artigo comega por descrever os mitos de ha muito padronizados da re-orientacao dos
espacos europeus trazida pela migracdo dos povos germanicos concomitante ao desmembramento do
Império Romano. O posterior acréscimo de mitos de identidade em torno dos espagos ocupados tem sido
cada vez mais debatido. Onde antes os mitos de origem espacial prevaleciam em histérias nacionais, ao
longo do tempo eles sofreram mudangas no sentido de se tornarem mitos de esséncias nacionais ou
étnicas, mitos que ainda possuem muita atragdo em lugares como Flandres, Catalunha ou partes da antiga
Europa de Leste. Hoje, no entanto, assistimos a chamadas na Europa para histérias de identidade que
transcendem a etnia, embora a questdo permaneca quanto a forma como a histéria europeia pode ser
reescrita para enfatizar a unidade sobre a especificidade étnica. A proépria legitimidade de uma tal
abordagem revisionista também nao é clara. O que pode ser feito, por exemplo, com a heranca crista da
Europa, quando a Europa é, sem davida agora pds-crista em muitos aspectos? Em qualquer caso, os mitos
que iriam estabilizar uma identidade europeia ainda ndo existem. Além do mais, as referéncias europeias
estdo cada vez mais amplas, incluindo, no minimo, um grau de americaniza¢io e da presenca do Islao.
Tudo isto sao coisas com que a Europa tera de lidar antes que se possa dizer que os hipotéticos mitos de
identidade pan-europeus existem, tampouco sdo validados na vida dos seus cidadaos.
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Em 1555, Wolfgang Laz, um historiador, humanista, e cartéografo da corte Vienense,
dispos-se a fazer uma descricdo das origens dos “francos, alamanos, suevos,
marcomanos, boios, carni, taurisci, celtas, e galacianos”, cujos descendentes ele julgava
constituirem os habitantes das terras dos Habsburgo!. O resultado foi a monumental
obra “De gentium migrationibus”, a primeira tentativa exaustiva de atribuir as origens
dos povos europeus a uma série de complexas migracoes. Apesar de ter sido escrito em
Latim, a expressao “migrationes gentium” de Laz foi rapidamente traduzida para
alemao como Volkerwanderung ou Migracao de Povos. No conhecimento em lingua
alema subsequentemente produzido, este termo foi ganhando nova importancia
ideologica, especialmente na histéria das nagdes europeias e nos discursos nacionais,
fornecendo as populacdes europeias poderosos mitos de origem. Com o tempo, a
imagem dos povos germanicos, migrando para sul a partir da Escandinavia ou das
costas do Béltico até chegar as fronteiras do Império Romano, a partir das quais

fluiram para o mundo Romano, criando os reinos dos alanos, suevos e visigodos na

*Traducio: Belmira Coutinho
Revisdo: Maria Manuel Baptista
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Peninsula Ibérica, os reinos Ostrogodo e, mais tarde, Longobardo na Itélia, os reinos
Anglo-saxo6nicos da Bretanha, e o, mais duradouro, reino dos francos na Gélia, tornou-
se uma das mais importantes explicacoes causais para o desaparecimento do Império
Romano no Ocidente. A nocao de que entre o final do séc. IV e o séc. VII a Europa foi
transformada pelas migracoes de povos, especialmente os germanicos, que destruiram
o Império Romano e criaram as novas comunidades nacionais, que constituiam os
antepassados dos modernos estados-nacao, foi largamente aceite pelos académicos e
pelo povo em geral. Isto era verdade mesmo nas regides falantes de Romance, ainda
que ai essas movimentacoes de povos fossem descritas menos como migracoes ou
Wanderungen e mais como Las invasiones barbaras, invasions barbares, invasioni
barbariche, ou Invasdes barbaras. Vistas quer como migracoes pacificas, numa
perspectiva positiva, quer como invasoes, numa perspectiva negativa, estas
movimentagoes populacionais desde os confins da Europa ou ja de fora dela para o
antigo mundo Romano eram vistas como tendo sido o evento basilar da época, um
fenémeno que criou o momento de aquisicio primaria de pétrias ancestrais. A medida
que os povos europeus completavam as suas migracoes, adquiriam de uma vez por
todas os seus territorios sagrados, territorios esses que eles ocupariam dai em diante e
onde iriam construir as suas nac¢oes. Mesmo aqueles que desapareceram, como o0s
godos, suevos, ou os alanos, tinham ainda assim ajudado a criar as novas nacoes
europeias; os seus sucessores completariam a tarefa e periodicamente as suas
memorias seriam recordadas por regimes posteriores, mais notoriamente os godos na
Espanha pos-medieval e actualmente os longobardos na Lega-Nord de Umberto Bossi,
na Italia. Outros povos, mais bem-sucedidos, como os anglo-sax6nicos, os francos, os
lombardos, bem como povos eslavos como os sérvios e os croatas, e a nacao singular
dos hungaros, delineariam a sua historia ininterrupta desde este momento até ao

presente.

Como é que sao percebidos estes povos Europeus? Dentro do campo geral dos estudos
nacionalistas contemporaneos, poderiamos basear-nos em trés critérios enumerados
pelo investigador holandés de mitos nacionais Joep Leerssen2. Segundo este autor, as
definicbes modernas de nacdo combinam imagens de unidade cultural, linguistica, e

étnica. O autor salienta ainda que o pensamento nacional contemporaneo assume:

1- “que a naciao é a mais natural e organica agregacao de humanos, e a mais
natural e organica subdivisio da humanidade; e que, como tal, a reivindicacao

de lealdade da nacao sobrepoe-se a todas as outras aliancas.”
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2- “que o estado-nacao baseia a sua incumbéncia e soberania na incorporacao de
uma nacao constituinte, de modo que a lealdade civica para com o estado é uma
extensao natural da solidariedade (cultural, linguistica, étnica) nacional;”

3- “que territorial e socio-politicamente, a mais natural e organica divisdo da
humanidade em estados se faz ao longo de linhas (culturais, linguisticas,
étnicas) “nacionais”, de modo que, idealmente, ha uma sobreposicao sem falhas

entre o desenho do estado e o da sua nacao constituinte”s.

Tal como Leersen destaca, nenhuma destas caracteristicas suporta uma analise
profunda. Nao ha nada de “natural” no direito natural a soberania baseado na cultura
comum, e nem sequer a lingua, os costumes e a cultura comuns o sio realmente: sdo
tudo abstracoes, o resultado de, como diz Benedict Anderson, uma comunidade mais
imaginada do que vivida4. Estas comunidades tampouco correspondem a fronteiras
territoriais nitidas: a etnia nao se pode mapear geograficamente, excepto se essa
coincidéncia for resultado de limpeza étnica. Nao obstante, estas caracteristicas do
pensamento nacionalista continuam a manter grande parte da humanidade sob um

poderoso feitico, mesmo na nova Europa do século XXI.

Estes mesmos principios nao sao estranhos as defini¢oes pré-modernas de nationes ou
populi. Natio, com etimologia em nascor (nascer, provir), sugere uma descendéncia
comum. Tal como sugeriu Cassidorius, o senador Romano ao servico do governante
godo Teodorico o Grande, “o termo nacao exclui os estrangeiros e inclui apenas os que
partilham o nosso sangue” 5. Nas célebres palavras do clérigo e cronista Regino de
Prum, “as diferentes nacoes de povos distinguem-se por nascimento, costumes, lingua,
e leis” ¢. Definicoes como esta tém implicita uma identidade natural e objectiva que
pode ser reconhecida tanto pelos membros da nacdo como por estrangeiros, uma

identidade a qual nao se pode fugir e que deve ser adoptada.

E, no entanto, é precisamente a existéncia objectiva das nacbes que se tornou num
assunto amplamente debatido, nao s6 no presente, mas também - talvez especialmente
- no passado. Laz teve que desenvolver argumentos com alguma elaboracao, retirados
de fontes biblicas e classicas e das suas incursoes pela filologia comparada, para
sustentar as suas teorias da migracao dos povos, teorias essas que, segundo ele mesmo
reconheceu, seriam rejeitadas por muitos. Do mesmo modo, hoje em dia os chamados
povos da Europa, passada e presente, desaparecem numa tradicdo discursiva
contraditoria. Em décadas recentes, a imagem de povos barbaros a espalhar-se através
do Reno, dos Alpes, e dos Pirenéus, de bandos eslavos a emergir do norte da Ucrania

para conquistar as regides do norte do Império Romano e para ocupar as terras
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abandonadas pelas migracoes germanicas, destruindo uma civilizacdo antiga no
processo (ou, na versao alternativa, renovando com “sangue novo” um mundo Romano
débil e cansado), tem sido questionada pelos historiadores. A primeira tentativa de
revisdo desta imagem centenaria comecou com Reinhold Wenskus, um medievalista
alemao que também estudou antropologia, e que se aventurou a escrever que, ao invés
de conceberem os migrantes como um povo, talvez eles fossem na realidade uma
pequena elite que transportava consigo um “nucleo de tradicdo” em torno do qual
novas comunidades podiam ser criadas’. Um pouco mais radical, Walter Goffart,
historiador da Antiguidade tardia, rejeitou totalmente a ideia de migracoes, defendendo
que a ideia de migracao de uma patria ancestral a norte é ficcao literariad. Para além
disso, este autor rejeita igualmente a imagem de vastas hordas barbaras espalhando-se
para além das fronteiras Romanas e forjando novos reinos e territérios no coracao do
Império. Em substituicdo dessa ideia, Goffart entende que este processo consistiu num
numero relativamente pequeno de guerreiros barbaros, maioritariamente membros do
exército Romano, que se estabeleceram no mundo Romano de acordo com uma
cuidadosa atribuicao nao de terras mas de rendas, o que resultou em mudancas sociais
ou politicas pouco significativas no mundo do antigo Império. No outro extremo do
espectro cronoldgico, somos hoje encorajados a minimizar nao sé o passado remoto dos
povos europeus como também o seu presente: cada vez mais os cidadaos da Unido
Europeia estdao a ser evocados como uma comunidade imaginada distinta: como
Europeus, uma identidade talvez tdo probleméatica como as identidades nacionais

particularistas que é suposto substituir.

Sera que os povos da Europa emergiram no inicio da Idade Média como resultado das
migracoes barbaras? Este debate continuaria no reino da discussao historica, sujeito a
calorosos, mas académicos debates sobre a chegada da revolucao agricola a Europa ou
sobre a natureza da col6nia da América do Norte do outro lado do Estreito de Bering,
nao fosse o facto de que, desde a época de Laz, a significancia de migracées como a
germanica, a mais tardia eslava, ou a auséncia de migracoes, se ter tornado um assunto
central ndo s6 na academia, mas no auto-entendimento das nagdes europeias, ndo no
passado distante, mas no presente e no futuro. Se a emergéncia das nagoes da Europa
teve lugar durante o periodo de migragoes, entao as reivindicacoes de identidade, de
direito a terra, continuam a estar ligadas ao modo como se entende que as migrationes
gentium aconteceram. Se nao aconteceram, existira entao talvez um s6 povo europeu,
uma s6 nacao europeia, que transcende nao s6 o tempo como séculos de violéncia e

competicdo, muitas vezes amargas?
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O objectivo deste ensaio nao € o de entrar em debates sobre a realidade, o tamanho, os
efeitos, e os processos das migracoes barbaras. Este é um debate importante, mas que
deve ser deixado para outra altura e outro lugar. Em vez disso, pretendo explorar as
historias que foram contadas e que continuam a ser contadas sobre estes povos e sobre
as nacgoes que afirmam serem descendentes mais ou menos directos deles. Estes mitos
de origem continuam a ter um grande poder de atrac¢ao, independentemente de serem
ou nao fundados em acontecimentos histoéricos. Tal como o grande historiador francés
Marc Bloch salientou, os mitos de origem nunca sao sobre principios, e sim sobre
esséncias, e assim os mitos de origem europeus, do presente e do passado, continuam a
desempenhar um papel vital, ainda que muitas vezes de forma inconsciente, nas

politicas identitarias da actualidade.

Deste modo, sera adequado, desde o inicio, recordar que Wolfgang Laz nao estava, de
modo algum, a tentar explicar a queda do Império Romano através dos seus relatos
sobre as migracoes. Tal como era apropriado para um humanista na corte dos
Habsburgo, os seus interesses eram, em primeiro lugar, dinasticos, e mesmo
genealbgicos: a descricao das origens de uma nova gens, a gens Austriadum. Ao
proceder desse modo, o seu objectivo era o de combater um passado alternativo: tal
como afirma na sua conclusio, Laz estava certo de que a sua visdo sobre as migracoes
seria sujeita a muitas criticas, especialmente devido ao facto de que, como ele diz,
“nestes dias ninguém fica satisfeito se nao conseguir estabelecer a sua ascendéncia até

Troia” 9.

O mito das origens troianas, tanto na versdo Virgiliana como no modo como foi
recontado desde pelo menos o século VII, enquanto relato das origens dos francos,
havia desde hi4 muito conferido um sentimento de origem comum e civilizacao
partilhada a populacao europeia, quer fosse falante de linguas germanicas quer de
Romance. Em conjunto com o Cristianismo, o mito classicizante comum fornecia o
suporte para uma cultura comum. Laz representa uma tentativa inicial de se distanciar
deste passado, de substituir o poderoso mito de origem troiano unificador por
ancestralidades alternativas, ancestralidades que poderiam levar a novos
entendimentos de identidade e origens nacionais e destino. Assim, os novos mitos de
origem foram posicionados de modo a substituir, ou pelo menos competir com, os

mitos de origem mais antigos.

A origem troiana era um mito de origem pan-europeu; o outro, ainda poderoso no séc.
XVI, era o relato biblico da dispersao de povos depois do Dilivio e especialmente

depois da destruicao da Torre de Babel. Juntas, estas duas tradicoes, a Classica e a
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biblica, representavam os modos fundamentais de perceber e classificar os povos
durante a Idade Média.

O mito de origem troiana foi apenas um dos que mais perdurou da tradicao Cléassica. Os
historiadores e geografos gregos, e, mais tarde romanos, tinham um entendimento

complexo e dicotomico dos povos, tanto do seu como daqueles com quem contactaram.

A divisao etnografica fundamental no mundo Cléssico situava-se entre os helénicos, ou,
mais tarde, os romanos, e os barbaros. Os autores classicos estavam cientes da
complexidade e da historicidade das suas proprias comunidades civilizadas. Os
romanos, em particular, percebiam que o Populus Romanus era uma amalgama de
varias comunidades diferentes, unidas pela lei e pela constituicdo. Contudo, os
barbaros, os gentes, eram percebidos mais como parte do mundo natural do que do
histoérico. Para os etndgrafos gregos, a comecar por Her6doto, estes povos estrangeiros
eram eternos, e as origens de povos especificos podiam ser encontradas ou na
autoctonia ou na migracdo. Na sua famosa justaposicao dos egipcios e dos citas
Herddoto considera que os primeiros, juntamente com os frigios, se encontram entre os
povos mais antigos, e, mais do que isso, que sao um povo que nunca deixou o seu local
de origem, ainda que se tenha expandido para além dele. Ao rever as possiveis origens
dos egipcios, afirma: “eu acredito que os egipcios nao surgiram com a criacao do que os

Jonios chamam o Delta: eles existem desde que os homens foram feitos” °.

Hero6doto relata, por contraste, que os citas eram um dos povos mais jovens, tendo
fornecido trés hipoteses para as suas origens - uma que ele considera ser a dos préprios
citas, outra dos gregos ponticos, e ainda outra a qual ndo atribui nenhuma fonte, mas

que ainda assim prefere. O mito de origem cita é de autoctonia:

No inicio, um certo Targitaos, filho de Jupiter e de uma filha de Boristenes,
foi o primeiro homem que alguma vez viveu no seu pais. Ele teve trés filhos,
Leipoxais, Arpoxais e Colaxais, o mais novo dos trés. Enquanto eles ainda
governavam, cairam do céu quatro utensilios, todos de ouro — um arado,
uma junta de bois, uma acha-de-armas e uma caneca. Os irmaos tentaram
pegar nos objectos a vez, mas s6 o irmao mais novo o conseguiu. Por esse
motivo, os irmaos mais velhos acordaram que devia ser ele a governar o
reino. Foi de cada um dos trés irmaos que descenderam as diferentes

divisoes dos citas.

Este famoso relato e a muito comentada narrativa apresentam um esquema classico

que transcende os citas: €, em primeiro lugar, um relato da origem da familia real, mas
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também de um povo. Um primeiro humano, com origens semi-divinas, torna-se o pai
de todo um povo, ao mesmo tempo que as divisoes entre os diferentes membros deste
povo sao explicadas como descendentes dos diferentes filhos do fundador. Veremos

este modelo frequentemente no futuro.

Os gregos ponticos tinham um mito de origem diferente, mas ainda assim tipico:
atribuiam as origens dos citas ao heroi grego Hércules, que deambulou pela regiao da
Citia com os seus cavalos, que desapareceram numa tempestade. Foram descobertos
por ele nas maos de um monstro, metade mulher, metade serpente, tendo exigiu que
Hércules se deitasse com ela para ter os seus animais de volta. Ele assim fez e o
resultado foi o nascimento de trés filhos. S6 um, Scythes, foi capaz de superar um teste
de forca que o seu pai deixou para os filhos, e foi dele que descenderam os reis dos

citas!2.

A tultima histéria, a preferida por Her6doto, é mais prosaica. De acordo com o seu
registo, os citas tinham antes vivido na Asia, mas foram expulsos pelos massageta,
tendo acabado por chegar as terras dos cimérios. Confrontados com uma invasio,
alguns dos cimérios optaram por partir, mas outros escolheram ficar e lutar, tendo sido

derrotados pelos citas, que ocuparam depois as suas terras?s.

E imediatamente evidente que este tltimo néo se trata de modo nenhum de um mito de
origem no sentido da origem de um povo: o povo ja existe mas nio possui terras. E
antes a histéria do modo como este povo adquiriu a Citia, um “Landnahme”, como os
estudiosos alemaes viriam mais tarde a chamar ao momento de aquisicao primaria de
um territério. A suposicao implicita num tal relato é que quaisquer reivindicagoes
anteriores pelo direito a terra (tal como neste caso a dos cimérios) foram extintas; e
assim sendo todas as subsequentes tentativas de retirar a terra aos citas seriam

ilegitimas.

Estas historias de povos como descendentes de um antepassado comum, muitas vezes
semi-divino, ou como resultado de migracoes de um local indefinido, sio comuns aos
mitos de origem europeus durante milénios. Quando, pelo final do séc. I, Cornelius
Tacitus se disp0s a registar as origens dos germanos, também ele falou de um Mannus,
filho do deus Tuisto que, tal como o cito Targitaos, teve trés filhos dos quais
descenderam as trés divisdes dos germanos'4. Muitos outros mitos de origem, como o
dos croatas ou dos biilgaros, atribuiriam também a origem do povo a descendéncia das
suas primeiras familias reais. Estes também nao diferem na sua esséncia dos mitos
biblicos encontrados no Génesis: o capitulo 10 do Génesis conta que, tal como Targitaos

e Mannus, Noé teve trés filhos: Sem, Cam, e Jafé. E aos seus descendentes que sao
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depois atribuidas as origens dos povos conhecidos, e o capitulo conclui: “delas

descendem os povos que se espalharam, ap6s o dilavio, sobre a terra”.

Uma caracteristica destes primeiros mitos de origem era que eles tendiam a colocar as
movimentag¢oes de povos num qualquer passado primordial e depois a estabelecer-lhes
rapidamente uma ligacdo com uma geografia especifica. Os nomes dos povos
identificados pela primeira vez por historias gregas ou biblicas como habitando um
local especifico tendiam a ficar ligados as populacoes daquelas regioes de ai em diante.
Para voltar aos citas, por exemplo, Plinio, quatro séculos depois de Herddoto,
continuava a rotular todos os povos a norte do Dantbio como citas: “daqui para a
frente todas as “gentes” sao citas”, escreve ele, embora distinga entre os citas, os getas,
os sarmatas, os aorsi, os alanos, e os rhoxolani.’s. E estes, como ele assegura aos
leitores, sdao todos citas, apesar de nao usarem esse termo: “o nome dos citas espalhou-
se em todas as direccOes, tdo longe quanto os sarmatas e os germanos, mas esta
designacao antiga nao perdurou excepto nas seccoes mais marginais destas “gentes”,
que vivem de forma quase desconhecida para o resto da humanidade™®. E trés séculos
mais tarde, o general romano Ammianus Marcellinus (325/330— depois de 391),
continua a incluir todos os povos a norte do Dantibio como citas: “inimeros povos citas
cujas terras se expandem sem limite conhecido, dos quais uma pequena parte vive do

cereal, mas cujo resto deambula por vastos desertos” 7.

A partir do séc. III, os cronistas cristdos universais, ao escreverem sob influéncia dupla
da etnografia classica e da histéria biblica, procuravam colocar nestas estruturas
herdadas os povos barbaros com quem contactavam. Deste modo, por exemplo, os
godos tornaram-se nos getas, enquanto outros povos como os hunos foram
identificados com os descendentes de Gogue e Magogue. Novas variantes destes mitos
de origem apareceram também quando autores completamente romanizados e
cristianizados, alguns afirmando serem novos descendentes dos povos antigos que
tinham penetrado no império nos séculos IV a VII, comecaram a tentar compreender a
sua origem dentro da tradi¢do cultural classica cristad. Deste modo, Jordanes, um
descendente de godos que moravam em Constantinopla no séc. VI, providenciou uma
pré-historia dos godos/getas, registando que os godos tinham vindo originalmente da
ilha de Scanda, identificada frequentemente dai em diante como Escandindvia, uma
origem eventualmente reivindicada também por vandalos, burgindios, gépidas,
hérulos, e lombardos8. Os francos, menos certos das suas origens, ligaram-se, no séc.
VII, ao rei Priamo de Troia, pretendendo que, a seguir a sua expulsao de Troia, uma
parte do seu povo se tinha tornado macedoénio, enquanto a outra, tomando o nome do

seu rei, Francio, se tornou nos francos.
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Esta reivindicacao de origens troianas tornou os francos ao mesmo tempo irmaos dos
romanos, que também descendiam de um heréi troiano, ainda que menor que Priamo,
e também dos macedoénios, e em particular de Alexandre, o Grande, que permaneceu,
durante a Idade Média, um her6i e um conquistador universalmente aclamado. Este
mito de origem, muito mais do que as lendas de origens escandinavas, apelava a
sociedade medieval e a grande parte da sociedade moderna porque estabelecia uma
ligacdo préxima entre as elites francas e a civilizacdo romana. Hoje em dia o debate
sobre se os barbaros destruiram o Império Romano continua, mas para os francos,
godos, lombardos e outros, a sua perspectiva era que tinham, na realidade, salvo e

restabelecido o Império.

Os cristaos europeus, pelo menos a partir do séc. IX, ndo tinham davidas sobre qual
origem preferiam: entre romanos e barbaros, a sua identidade estava intimamente
ligada a dos romanos, enquanto que a identidade barbara foi crescentemente deslocada
dos estados da Europa pos-romana para as sociedades romanas ou muculmanas nos
limites deste mundo em rapida expansao. Nacionalidades e nacoes especificas eram
certamente reconhecidas e mesmo por vezes celebradas (ou atacadas), mas mitos de
origem como os que foram atacados por Laz sobre as origens comuns dos francos (por
esta altura percebidos como nobreza europeia) e dos romanos eram amplamente
aceites. Para além disso, as diversas “nationes” eram, cada vez mais, percebidas como
ndo mais do que subgrupos do grande “populus christianus”, o povo cristdo, que
segundo a perpectiva eclesidstica romana deveria ser governado por Roma. De facto,
este tinha sido o grande resultado da descricdo feita por Regino de Priim que
contemplava diferentes nacoes divididas segundo origens, costumes, linguas, e leis: o
que era essencial, segundo defendia o autor, ndo eram estas diferencas, mas sim o facto
de estarem todos unidos por uma fé, mesmo se os costumes locais fossem diferentes?.
O que interessava fundamentalmente para a elite europeia era a sua unidade, nao a sua

diversidade.

Todavia, Laz e os intelectuais alemaes seus contemporaneos estavam a dar inicio a um
processo de transformacao, um novo modo de entender a identidade, ou de imaginar a
comunidade — o qual iria derrubar a crenca europeia num mito de origem romana
comum, tal como, em ultima analise, na unidade do “populus christianus”. Este
processo comecou no final do séc. XV e, como Caspar Hirschi defendeu, colocou
humanistas alemaes ao servico dos Habsburgo em competicdo com os humanistas
italianos2°. Os humanistas do norte iniciaram um processo de re-diferenciacdo das
nacoes, nao s6 enquanto estados contemporaneos mas também enquanto povos com as

suas historias ndo-romanas individuais. A redescoberta da “Germania” de Téacito foi
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crucial neste processo, sendo de uma importancia incalculavel para os intelectuais
falantes de alemao, como também o eram tradi¢oes da erudicdo como a de Laz, que
tentavam distinguir os varios povos europeus segundo critérios linguisticos e de
origem. Laz estava convencido de que as principais linguas da Europa, incluindo as dos
“hispanicos, gauleses, belgae, italos e longobardos” derivavam na realidade do que ele
chamava teutdo (uma designacao ampla originalmente aplicada ao vernaculo franco) 2,
dando assim precedéncia as migracoes dos povos teutées. Ao mesmo tempo, o autor
defendia que o caracter essencial dos povos nao mudava ao longo do tempo ao ponto de
ser “necessario conhecer a migracdo dos povos, nao s6 para se ter uma melhor
compreensao da historia, mas, verdadeiramente, de modo a expor as origens destes
povos, 0os quais, com a sucessao de tantos séculos, ndo sao muito influenciados por

lingua e costumes”22,

O resultado deste movimento, que se intensificou durante a Reforma, conduziu a uma
busca crescente por antiguidades alternativas, por outras maneiras de entender as
origens dos povos e das nagoes da Europa. Velhos mitos de origem nacionais como os
dos longobardos e dos godos foram reavivados, enquanto novos mitos foram gerados,
maioritariamente focados na chamada “era das migracoes”. As convulsdes da
Revolucdo Francesa contribuiram para a politizacao desta busca, tanto como a reacao
ao imperialismo francés em regioes de lingua alema, como enquanto meio para
estabelecer direitos politicos entre grupos minoritarios nos impérios Russo, dos
Habsburgo e Otomano.23. Rapidamente, por toda a Europa, uma histéria baseada na
ciéncia e na filologia, e posta agora ao servico da nacao, estava a gerar mitos nacionais,
mitos que enfatizavam nao so6 as origens, mas principalmente as esséncias dos povos da
Europa e, assim, o numero de povos que encetou esta historia comecou a crescer

incessantemente.

Revivalismos nacionais na Escandinavia geraram mitos anti-germanicos na Dinamarca
e mitos anti-dinamarqueses na Noruega, ambos retirando inspiracao do material da
saga islandesa para elaborarem interpretacoes particulares das suas origens
nacionais?4. Na Boémia, fil6logos e nacionalistas checos fizeram renascer os mitos
fundadores do séc. XI constantes na cronica de Cosmas de Praga, indo mesmo ao ponto
de forjar novos textos vernaculares sobre a mitica fundadora da nagdo Boémia,
Lebusa2s. Os nacionalistas hungaros, excitados pela descoberta da relacao entre a
lingua hungara e a finlandesa, debateram sobre a possibilidade de as origens dos
magiares estarem nos guerreiros de Atila, o Huno, ou nos pescadores do mar Baltico=s.
Os romenos procuraram origens nacionais nos legionarios do imperador romano

Trajano que derrotou os dacios, cujo reino, situado na actual Transilvania, também
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tornou esta disputada regiao hingara no coracao mitico da nacdo romena. Na Bulgaria,
uma forte identificacio com origens pan-eslavas defendidas por historiadores como
Marin Drimov dominou o discurso nacional até ao inicio do século XX, quando a
atencdo comecou a deslocar-se para os “antigos bulgaros” como descendentes da “raga”
dos citas e dos sarmatas?’. Em Inglaterra, os raciais anglo-saxonistas argumentavam
que as invasoes anglo-saxonicas do séc. V tinham expulsado para Gales ou erradicado
completamente a populacio celto-britanica, deixando Inglaterra como uma nacio
anglo-sax6nica purazs. E claro, na Alemanha, os mitos da pureza e virtude alemas
derivadas de Tacito contribuiram para a criacdo de uma Alemanha unida sob o jugo
prussiano antes de, no séc. XX, entrar numa espiral da pior violéncia racial

nacionalista.

E dificil, da perspectiva do século XXI, considerar o fruto de uma mitologizacio tdo
particularista exerceu uma influéncia positiva na Europa. Nao obstante, desde o
colapso do Império Soviético ha duas décadas, lideres populares nacionalistas a leste e
a oeste perceberam que dar atencdo a estes velhos mitos de um passado heroico,
encontrando uma origem nacional primariamente adquirida e uma cultura unificada
tem o poder de motivar as massas. Isto é verdade na Europa do leste, mas é verdade
também em partes da “velha Europa” tais como a Bélgica, onde a identidade étnica
flamenga destruiu quase por completo qualquer identidade nacional que restasse, ou na
Catalunha, onde a identidade catala separou esta regiao da Espanha em tudo menos na

lei.

Em parte como reaccdo a estes movimentos, e em parte como resposta a medos de
novas Volkerwanderungen, novas migracoes, agora de Africa e da Asia Menor,
ouvimos vozes que parecem estar a apropriar-se de algo do género dos chamamentos
antigos, pré-modernos, apelando a uma identidade comum que transcende a nacao
étnica. Quais sao os novos mitos nacionais nos quais se poderia basear uma identidade

nacional europeia? Quais seriam os perigos dessa nova identidade?

Uma historia partilhada é um elemento poderoso em tal criacdo, mas como pode a
historia da Europa ser escrita e entendida de um modo que conduza a unidade, ao invés
de reacender velhos antagonismos, guerras e mal-entendidos? Efectivamente, tais
projectos estdo actualmente em curso e alguns historiadores acreditam que, nas
palavras de Jiirgen Elwert, “tal como as historias nacionais do século XIX forneceram
elementos fundamentais sobre os quais as identidades nacionais se escoraram, a
pesquisa historica europeia moderna deve contribuir para sustentar o processo de

integracdo europeia ao fornecer argumentos que o acompanhem” 29, Mas sera que
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substituir mitos de origens nacionais instrumentalistas por mitos de integracdo
europeia instrumentalistas tera mais legitimidade? Nao acarretara isto os seus proprios
perigos? Tomemos em consideracao o discurso proferido por Geert Wilders em 25 de
marco de 2011, no qual o lider do terceiro maior partido politico na Holanda comparou
explicitamente as invasdes barbaras do século VI com as actuais migra¢cdes do mundo
islamico, apenas para concluir que estas ultimas representam um maior perigo para a

existéncia da Europa do que as primeiras.

Haver4 realmente uma identidade europeia partilhada? Existirao, por exemplo, “lieux
de mémoire” da Europa? O centrista europeu Robert Schuman fez uma tentativa
efectiva de imaginar tal conjunto. Contudo, tal como Gerard Bossuat sugeriu, quando
convidado para escrever um artigo intitulado “Lieux de mémoire para uma Europa
unida”, “os lieux de mémoire da Europa unida sao menos numerosos do que os da

Europa desunida” 3°.

Se nao é possivel encontrar-se uma identidade nacional europeia num passado comum,
devemos virar-nos, como na Idade Média, para a nocao de um “populus christianus”?
Esta é uma ideia cuja popularidade tem vindo de facto a crescer, ao mesmo tempo que
o medo da islamizacdo da Europa também cresce. Mas a nocao de uma heranca crista
partilhada tem os seus problemas: distante o bastante das divisGes historicas entre
catblicos e protestantes, ainda visiveis na Irlanda do norte, ou entre ortodoxos e
catblicos nos Balcas, h4 a realidade inegavel de que o cristianismo na Europa foi
durante grande parte da sua histéria a fonte ideologica para o tipo de intolerancia,
repressao de mulheres e minorias e politicas iliberais que os europeus criticam no Islao
dos nossos dias. Para além disso, a Europa nunca foi inteiramente crista: as suas
populacdes muculmana e judia sempre foram uma realidade, e o tratamento dado a
estas comunidades sempre fez parte das vergonhas mais profundas da Europa.
Finalmente, existe a realidade de que o cristianismo, para a maioria dos europeus, é em
grande parte uma tradi¢io do folclore: em vez de se voltar para uma identidade crista, a
Europa poderia, mais honestamente, falar de uma identidade po6s-crista. Hoje em dia a
Europa crista é cada vez mais um mito, tanto quanto o é o das origens troianas dos

francos.

Onde é que isto nos deixa? Os mitos que criaram as nacoes da Europa, se nao
desapareceram, estao deteriorados e a ficar progressivamente ultrapassados; os mitos
que iriam criar uma identidade europeia ainda nao existem. Sera que a unica fonte de
uma identidade nacional europeia s6 pode ser encontrada em oposicao a uma ameaca

percebida como comum, quer se trate do império americano quer do islao em
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expansao? Mas a americanizacdo da Europa, para o bem e para o mal, ja é,
seguramente, uma realidade, e o Islao tem raizes profundas na Europa, como parte da
sua tradicao religiosa mais dinamica. Uma nova nagao europeia tera que aceitar estas

novas, ainda que preocupantes, realidades.
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